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В Е С ІЛ Ь Н И Й  З В И Ч А Й  «У Д А В А Н А  Н А Р Е Ч Е Н А »
І Й О Г О  С Е М А Н Т И Ч Н І ІН Т Е Р П Р Е Т А Ц ІЇ

За традиційними уявленнями, нареченій у  вирішальний період «перехо­
ду» від свого до чужого роду загрожували різноманітні нещастя. Щоб 
протидіяти цим негативним впливам у  ході весілля, використовувалися за­
хисні ритуально-магічні дії та обереги. Передусім апотропеїчну функцію 
виконував звичай «удавана молода», відомий багатьом європейським наро­
дам. У повідомленні аналізуються типові ситуації, варіанти і форми реалі­
зації пережиткового обрядового комплексу, який з часом перетворюється 
на розважально-ігрове кліше.

Ключові слова: наречена, удавана наречена, ініціація, апотропеічна ма­
гія, травестія, символічне весілля, сміхове дійство.

Александр КУРОЧКИН
С В А Д Е Б Н Ы Й  О Б Ы Ч А Й  « Л О Ж Н А Я  Н Е В Е С Т А »
И  Е Г О  С Е М А Н Т И Ч Е С К И Е  И Н Т Е Р П Р Е Т А Ц И И

Согласно традиционным представлениям, невесте в решающий период 
«перехода» из своего в чужой род угрожали разнообразные несчастья. 
Чтобы противодействовать этим негативным влияниям, в ходе свадьбы 
использовались защитные ритуально-магические действия и обереги. Пре­
имущественно апотропеическую функцию исполнял обычай «ложная неве­
ста», известный многим европейским народам. В сообщении анализируют­
ся типичные ситуации, варианты и формы реализации пережиточного об­
рядового комплекса, превратившегося со временем в развлекательно-игровое 
клише.

Ключевые слова: невеста, ложная невеста, инициация, апотропеичес- 
кая магия, травестия, символическая свадьба, смеховое действо.
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Alexander KUROCHKIN  
W E D D IN G  C U S T O M  «F A L S E  B R ID E »

A N D  IT S  S E M A N T IC  IN T E R P R E T A T IO N
According to traditional beliefs, the bride at a crucial period o f «passage» 

from her kin to the alien has been threatened with various disasters. To counteract 
these negative influences during the wedding ritual protective magic actions and 
charms »oberegi» were used. Mostly protective function performed the custom «false 
bride», known among many European peoples. The report examines some typical 
situations, the variants and forms o f  realization o f  the remnant ceremonial complex, 
which transformed over time in the entertainment cliches.

Key words: bride, false bride, initiation, protective magic, travesty, symbolic 
wedding, act o f laughter.

Весільний церемоніал європейських народів, щ о ф ормувався протягом  
багатьох  століть, зберіг у собі чим ало обрядових реліктів дохристиянської 
старовини. Зн ач на  частина їх концентрувалася навколо  образу  нареченої 
-  най б ільш  склад ного  і втаєм н и ч ого  п ер сон аж а ш лю бн ого  спектаклю . 
М істичну загадковість, незвичайність нареченої наголош ує візуально вже 
її вбрання, особливо головний убір (фата, покривало), щ о виконує функції 
ритуальної мантії. М отив дивної загадковості нареченої, який всіляко обі- 
грується у весільних обрядах і піснях, а також  простеж ується у чарівних 
казках, узгодж ується з етим ологією  сам ого  слова «nevesta» як невідома. 
Звичай ховати  її від сторонніх  очей м ає глибоку  традицію : у Д авньом у 
Римі наречену називали «нупта», тобто  вкрита, заслонена, завита у п ок ри ­
вало. Ц ікаво , щ о в ті часи ф ата  (flammeum) була не білою , як  тепер, а  черво­
но-золотого  або  ш аф ранового  кольору  [5, с. 167].

М . С ум цов, який предм етно дослідж ував сим воліку весільних о б р я ­
дів, вваж ав за потрібне розр ізн яти  два способи  закри вання  обличчя н а ­
реченої: часткове і повне. П ерш е, н а  його  думку, було при там анн е інд о­
європейським  народ ам , друге -  н ар о д ам  тю рко-м он гольським  [15, с. 124].

Т ради ц ія  закри вати  обличчя нареченої повн істю  інколи  при зводи ла  
до казусів, коли  її п ідм іняли не в ж арт, а по-справж ньом у. За  свідченнями 
О .Терещ енка, в Росії у X IX  ст. траплялось , щ о під час сватан ня  батьки  
п оказували  доньку-красуню , а зам іж  ви д авали  її б ридку  або  скалічену 
сестру. «О бм ан , -  зазн ач ає О .Т ерещ енко, -  розкривався  лиш е н а  другий  
день після весілля. У  таких  вип адках  чоловік  ради в  своїй друж ині п ост­
ригтися в черниці, якщ о ж  вона не погодж увалась, то він бив її, катував  і 
не спав з нею , д оки  в о н а  не постриж еться». [16, с. 88].

У  багатьох  народів  існувало давн є уявлення, за яки м  кож ній  лю дині 
у кри ти чн і м ом енти ж иття особливо  загрож ували  різні ворож і сили. В ва­
ж али, щ о саме в такій  ситуації опинялась м олода, залиш аю чи рідну сім’ю 
й входячи в д ім  свого чоловіка. З а  класиф ікац ією  А. ван  Г еннепа, це ти ­
повий вип адок  «переходу» з одного  соц іального  статусу в інш ий, який у 
традиц ійних суспільствах супроводж увався ц ілою  систем ою  ритуально-
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м агічних дій  та  оберегів. У  контексті цієї системи варто  розглядати  і зви ­
чай  або  обряд  -  «уд аван а  наречена», зм іст якого  полягав  у том у, щ о сп р а­
вж ню  м олоду н а  р ізних етапах  весілля зам іняли інш і особи і нав іть  неж и­
ві предмети.

Н азван и й  звичай  н еод н оразово  згадувався і ком ентувався у в ітчи з­
нян ій  етн ології, але досі не був пред м етом  сп ец іальн ого  дослідж ення. 
О сновне завдан ня  наш ого  повідом лення -  простеж ити і систем атизувати  
за  етнограф ічним и м атер іалам и  різні м одиф ікації обрядових підмін м о ­
л одо ї і поясни ти  світоглядні м отиви  цих перевтілень. А наліз релевант- 
них о зн ак  «удаван о ї нареченої» , як  здається, м ож е п очасти  п роясни ти  
причини  сакрал ізац ії т а  дем онізації її реального  п рототипа.

Н е п о в ’язаний  з церковною  християнською  обрядовістю  і д о гм ати ­
кою , звичай  «удаваної нареченої»  в ідом ий м айж е всім  н арод ам  Європи: 
слов’янам , нім цям , ром анцям , кельтам , лето-литовцям  т а  інш им. Ц е д ає  
п ідстави  вб ач ати  в ньом у ф рагм ент дуж е давн іх  світоглядних і рел ігій­
них уявлень. Д ослідж уваний звичай  м іг бути приурочений  до різних ета ­
пів весільного ритуалу, але завж ди його  реал ізац ія  п о в ’язан а  з п о д о л ан ­
ням  межі між  своїм  і чуж им. У перш е таку  ситуацію  спостерігаєм о вже н а  
стад ії сватан ня . Н аведем о  тип ови й  етн ограф ічний  опис з Х арківщ ин и , 
зроблений  у Х ІХ  ст. Н а  зап и тан н я  сватів: А  де ж  в аш а м олода? родичі 
м олодо ї ради ли  ш укати  її десь між  д івчат. Т о  старости  і ш укаю ть, то гл я­
ди нарош не і виведуть саме найм енш е д івчатко  насеред хати , воно  опіра- 
ється, не хоче йти. Т од і старости: Т а  ні, це не наш а! Виведуть іще яку, а 
після вже і м олоду» [18, с. 681].

П о стать  «удаван о ї нареченої»  в обряд і сватан н я  в ід о м а  тако ж  п ів ­
денним  слов’янам  і угорцям . Н ер ідко  її п о ява  відбувалась у ф орм і ж артів ­
л и в о ї те ат р а л ізо в а н о ї сценки  із в и к о р и с та н н я м  а л его р и ч н и х  о б р азів . 
С вати , нап риклад , удаю чи із себе купців, запитували , чи не продається  в 
дом і сіно. Т оді перед ним и виводили  «удавану наречену» -  зам асковану 
стару бабу. П окуп ц і в ідм овлялись від цього  «товару», заявляю чи , щ о сіно 
побите саж кою . П отім  їм  показували  дівчину-підлітка. Гості в ідповіда­
ли , щ о так о го  сіна їм  тако ж  не потрібно , оскільки воно з бур’яном . Л иш е 
після ц ього  н а  очі сватачів з ’являлася м айбутня наречена  [2, с. 75].

В таком у  ж  ігровом у клю чі об р яд о ва  п ідм іна м о гл а  в ідбуватися і в 
епізоді заручин , щ о ілю струє д етальний  опис О .Р ош кевич  із села Л олин  
н а  Галичині. Н айкум едніш им  ритуальним  д ублером  нареченої тут висту­
пає стар а  куховарка, щ о три м ає в руках  кочергу  або  м ітлу, в б р ан а  у со ­
л о м ’яний  вінок, до  якого  зам ість стр ічок попричеплю вані ганч ірки  (кур- 
м ани), з лю льк ою  в зубах. П оси лю ю ч и  см іховий к он траст , в о н а  ви хо­
дить до гостей  ш кутильгаю чи. [3, с. 80]. У  цьом у й усіх інш их подібних 
вип адках  справж ня наречена  з ’являється лиш е за  третім  разом , щ о, воче­
видь, м ало  колись певне м агічне значення.

За  етнограф ічним и д ан им и  Х ІХ -Х Х  ст., у народ ів  Є вропи , щ о спові­
дували  католи ц и зм  (німці, австрійці, ф ранцузи , п ортугальц і та  інш і), іг ­
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ровий  епізод з «удаваною  м олодою » найчастіш е ф іксується у день в ін ­
чання. П еред  тим  як весільний «поїзд» м ав вируш ити  до  церкви, в ідбува­
лись р ізном ан ітн і ж артівливі сварки -зм аганн я  двох  родів, які вклю чали  
в себе ігрове переховування нареченої т а  її підміну. У  Ф ранц ії цей обряд  
відом ий як «пош ук вівці»: м олодом у  по черзі виводили  одну за  одною  
задрап ірован и х  д івчат, якщ о він не п ізнавав серед них своєї судж еної, то 
ставав  о б ’єктом  глузування [2, с. 199]. П ід ставн а  наречена у австрійців і 
німців в ідом а як  «дика» або  «ф альш ива». Н ер ідко  цю  роль  доручали  ч о ­
ловіку , яки й  м ав чорну  бороду  й був одягнутий  у ж іноче лахм іття , чи 
вбогій , горб ат ій  ж інці [2, с. 54]. П о  всій П о ртугал ії перевезення м олодо ї 
до  оселі м ол о д о го  інсценувалося як акт  насильства. Є відом ості, щ о в 
X IX  ст. н ар еч ен а  після в ідвідин церкви  ховалася , п ри кри вш и  обли ччя  
м аскою , і її тр еб а  було ш укати  [2, с. 171].

Х ронологічну  п р и в’язку дослідж уваного  обряду  до  дня вінчання п ід­
твердж ую ть і м атер іали  української етнограф ії. У  селі Ж аб и н а  н а  О піллі 
весільна сценка з п ідставною  нареченою  в ід ом а як  «ф анда», щ о означає 
обм ан . Н а  зустріч «поїзду» м олодого  ви ходила кум една постать  (рядж е­
н а  ж ін ка  або  чоловік). В она напудрена, р о зм альован а , з в інком  н а  го л о ­
ві, зам ість вельону (ф ати) п о к р и та  ш м атком  б ілого полотна; од н а  н о га  в 
неї взута  у чобіт, д р у га  -  в туфель, з п арасолькою  в руках. Р оль  гротеск­
ної м аски  п о л ягала  у том у, щ об  вульгарно  і ком едійно п род ем онструва­
ти своє велике кохання: в о н а  настирливо  нам агалась  об ійняти  і поц ілу­
вати  м олодого  й дуж е об раж алась  н а  відсутність зворотн о ї «ніж ності». 
П аралельн о  відбувалась гум ористичн а суперечка друж би і старости  «кня­
гині» з род и чам и  «князя». П ерш і вихваляли  д осто їнства  і талан ти  «фан- 
ди», а  другі її гудили  і висм ію вали . Інтерм едія  заверш увалася  тим , щ о 
ображ ен а «наречена» кр ізь  сльози  д о р ік ал а  коханом у, який  збезчестив і 
зрадив її, й за  цю  ганьбу  п о грож увала  позиватися до  суду. Ін коли , для 
б ільш ого  ефекту, «ф анда» тр и м ал а  н а  руках  ляльку-дитину як незапереч­
ний д о каз свого п р ав а  н а  ш лю б [12, с. 36]. В аж ливо відзначити , щ о о б р я ­
д о в а  п ідм іна м олодо ї (або  м олодих) нерідко згадується у текстах весіль­
них пісень. Ц е свідчить про  давн ість і орган ічн ість д ан о го  м отиву  у к о н ­
тексті тр ад и ц ій н о го  ритуалу . З о к р ем а , н а  У м ан щ и ні, коли  п о к р и вал и  
наречену, друж ки  співали:

А  ми П етр а  обм анили,
К оло  нього  бабу  посадили,
П ричепили  торбу  до  боку,
Н аси п али  повну гороху.
С ю ди-туди повертається,
З неї горох  висипається.
А  ми Г алю  обм анили,
К оло  неї д іда  п о сад и л и ... [19, с. 191].

Усі вищ енаведені м атеріали  характеризую ть становищ е, в яком у р о з­
крити  «удавану наречену» належ ало м олодом у і представникам  його  роду.
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П роте  традиц ійне українське весілля зн ає й інш у ситуацію : обм ан ути  в 
такий  же спосіб нам агалися  м атір  і б атьк а  нареченої. Звичайн о  т а к а  зу ­
стріч відбувалась н а  други й  день після обряду  ком ори . Н а  В олині (с. Д во- 
рець, Заславського  повіту) родичі нареченої н а  чолі з її б атькам и  п ри х о ­
дили в її нову оселю , сідали за  стіл і співали:

П о каж іть  н ам  наш е,
Ч и  хорош енько  пляш е,
Ч и  таке воно  як в ч о р а  було.
В ч ора  було з в іночком ,
Н ин і в рубочку  (хустка).

За  словам и ін ф орм атора , «під час цієї пісні один з сватів, переодягну­
вш ись у ж іночий костю м , подібний  до одягу нареченої, р азо м  з м олодою  
входить у хату і р ідна м ати  м олодої, не в ідкриваю чи п окривала , пови нна 
п ізнати  свою  д о ч к у ... Т оді б атьк о  м олодого , узявш и к ільк а  колосків  ж и та 
зі снопа, щ о стояв тут же н а  покуті, зн ім ає ним и покри вало  з м олодо ї і 
п озд оровляє  свою  невістку і п р и го щ ає  її п ідсолодж еною  гор ілкою »  [1, 
арк. 14].

П обутуванн я  у X IX  ст. звичаю  «ф альш ива м олода»  н а  другий день 
після ш лю бн ої ночі засвідчую ть і м атер іали  з К иївщ ини А. Н овосільсь- 
кого . З а  його  даним и, у понеділок запрош еним  з великим и почестям и до 
дом у м олодого  тещ і й тестю  двічі виводили  усатого  п ар у б ка  зави того  у 
нам ітку, і лиш е за  третім  р азо м  -  їх дочку  [20, с. 231]. П ерехід  д івчини у 
стан  м олодиці, зм іну соц іального  і ф ізіологічного  статусу у текстах весі­
льних пісень найчастіш е сим волізує зм іна головних  уборів: «В чора була 
у віночку, а  сьогодн і у сер паночку» тощ о. Р азом  з тим  зустрічаєм о ф оль­
клорн і зразки , де втіленням  посвячувальної трансф орм ац ії виступає але­
горичний  об раз «дивного  зв іра  -  тура». Я к  і в ідповідний персонаж  т р а ­
вестійного рядж ення, він несе н а  собі прикм ети андрогіну. Н а  П од ільсь­
ком у П оліссі співали:

«Ведемо вам  тура  (2) з-під зеленого д уба  
Ч и  тур, чи туриця, чи то  в аш а  м олодиця ?
/В едуть переодягненого  ч олов ік а / [4, с. 474].

В аж лива деталь: наведена вищ е пісня в с. Ш к р аб о тів к а  (Ш ум ського  
р-ну Т ерноп ільської обл.) виконувалася лиш е за  ум ови, якщ о м о л о д а  збе­
регла  цн оту  до  ш лю бу. П ід  ч ас співу попереду м аскован ого  «тура» йш ов 
сват, несучи перекинуте через плече п ростирало , н а  яком у перш у ніч сп а­
ли м олоді [4, с. 475]. О тж е, в дан ом у  разі ототож нення м олодо ї з о б разом  
« тура-туриці»  є не лиш е зн аком  набуття  н ового  статусу, а  й ритуальною  
ф орм ою  вш анування д івочої незайм аності.

У  весільних обрядах  і піснях наречена часто  асоцію ється з представ­
никам и звіриного  і п таш и н ого  царства. К р ім  згадан ого  вищ е м етаф ори ­
чного  визначення «тур-туриця», її н ази вали  «звіром », «звірятком », «ку­
ною », «птахом », «утицею », «совою », «теличкою », «вівцею » тощ о.
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З інш ого  боку  -  у весільних текстах м олоди й  нерідко порівню ється з 
вовком , мисливцем , лицарем -завойовн иком . Н апевне, ще в дозем лероб- 
ський період  господарю ванн я складалась м іф ологічна концепція ш лю бу 
як  п о лю ван н я  н а  л ісову  дичи ну  або  в ійськовий  похід  за  здобиччю . Ц і 
м отиви  виразн о  звучать  у старови нни х  українських колядках:

...О й  ран о , р ан о  кури  запіли,
А  щ е раніш е Івась  устав,
Л учком  заб ряж чав  -  братів  пробудж ав.
Б раття , вставайте, коні сідлайте,
Т а  поїдем  в чистеє поле 
Н а  погуляннє, н а  розгляданнє,
Т а  найдем о, б раття , куну в дереві.
К уну в дереві, д івку в терем і -  
В ам  буде, б раття , кун ка  н а  ш убу,
А  мені буде п ан н а  до  ш лю б у ... [10, с. 88].

А рхаїчн а м одель ш лю бн ого  ритуалу  як  полю вання н а  «красн ого  зві­
ра», ви разн о  зад ек л ар о в ан а  у обряд і сватан н я  (стр ільц і-м олодці йдуть 
по сліду куниці, телиці тощ о), перед бач ала  логічну  р о зв ’язку цього  сю ­
ж ету -  вп ійм ання й ураж ення дичини мисливцем . У  рам ки  цієї м іф ологіч ­
ної схеми логічн о  вкладається  кри вавий  акт деф лорац ії м олодо ї й обряд  
її п ок ри ття  головн и м  у б ором  зам іж ньої ж інки, який  подекуди тр акту вав ­
ся в ігровом у плані як  «стр ільба н а  сову». Р оль  «м исливця» у цьом у весі­
льном у  акті, в ідом ом у й інш им  слов’янським  народ ам , часто  виконував 
свекор, яком у належ ало «підстрелити сову» (м олоду), тобто  зняти  уд ава­
ним  списом  з її голови  нам ітку  [6, с. 449]. З м етою  захисту від злих сил 
зам ість зб р о ї при  цьом у використовували сь  м еталеві предм ети (ш абля, 
виделка), зан ози  від яр м а  або  свіж о зірвані гілочки  ф руктових дерев [2, с. 
127, 152].

М исливська спрям ован ість д ан о ї весільної гр и  очевидна. О брядове 
вполю ван ня «нареченої-сови» дуж е нагад ує в ідом у сценку з новор ічно ї 
вистави «К оза» , де м асковани й  «дід» заб и ває  тварину, щ об  в о н а  в ід ро ­
дилася у новій  якості. В обох  вип адках  сценка вбивання  ри туального  зв і­
р а  м аркує стад ію  переходу з одного  стану  в інш ий, то б то  йдеться про 
кален д арн у  або  статево -в ікову  ін іц іацію . А рхаїчн і весільні сю ж ети , де 
м олоду  зам ін яю ть  зо о м о р ф н і р и ту ал ьн і д у блери , зн ах о д ять  в іддален і 
паралелі з ф ольклором  культурно відсталих народ ів , в яком у д іяли  о б р а ­
зи «тотем них дружин»: ж інка-бізон, ж інка-ведм едиця, ж інка-бдж ола тощ о. 
Вони представляю ть ранн ій  пласт м іф ологічних уявлень, де тем а ш лю бу 
була м ало  актуальною , а  перш орядне значення в ід ігравала  в іко ва  ін іц іа­
ція [13, с. 309]. У  світлі вищ енаведених ф актів м ож н а ц ілком  припустити, 
щ о у прадавн і часи ш лю бн а церем онія слов’ян т а  інш их народ ів  сим волі­
чно осм ислю валася і розігрувалася  з а  сценарієм  м исливського  п олю ван ­
ня, де м олодій  в ідводилась роль  «дичини», яку представляли  в алегори ч ­
них об р азах  тварин . Й м о в ір н о , щ о н а  стад ії я зи ч н и ц тва  ці м аскарад н і
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образи  в ідтворю вали  вб ран і у звірині ш кури учасники весільної ініціації. 
Звідси нап рош ується  гіпотетичний  висновок: най давн іш ий  тип  підміни 
нареченої п о в ’язаний  не з антропом орф ним и , а  зоом орф ним и  м аскам и. 
Д еякі з них м огли  бути зоб раж енням и тотем ів певної плем інної сп ільно­
ти. П опулярни й  м отив чарівних казок  європейських народів , коли  м о л о ­
дий повинен вп ізнати  свою  судж ену серед однаково  вдягнутих чи зам ас­
кован их сестер або  подруг н алеж ить вже до  більш  п ізньої д оби  й, безум о­
вно, походить з ш лю бн ого  церем оніалу патр іархальн ого  суспільства.

У  поясненні причин  виникнення звичаю  «уд аван а  наречена»  думки 
вчених істотно розходяться. О дні вваж аю ть його  улам ком  ініціації, інш і 
б ач ать  в н ьо м у  зал и ш к и  гл и б о к о ї стар о в и н и , к о л и  д ів ч ат  в и к р ад ал и  
(«ум икали»), щ об  зроб и ти  їх друж инам и. Н ай б ільш  в ірогідне пояснення 
цього  звичаю  в том у, щ о він був р ізновидом  апотропеїчної (захисної) магії. 
Зокрем а, Є .К агар о в  квал іф ікував  весільне ви ставлян н я  уявних н ареч е­
них як  алегорії і натяки  під час сватан ня, переодягання як  ритуальн і м іс­
тиф ікації, за  при йнятою  ним  класиф ікац ією , як  екзап ати чні або  дисиму- 
лятивн і обряди. їх  призначення він вб ач ав  у том у, щ об  «ввести в ом ану, 
обдурити  злих духів» [9, с. 161]. А н алогічн о ї точки  зору  дотри м увався  й 
н ім ецький дослідник Е Ш н е єв а й с . К онстатую чи  ш ироке розповсю дж ен­
ня звичаю  «ф альш ива наречена»  н а  зем лях С ербії т а  Х орватії, він вбачав  
його  завдан ня  в том у, щ об  ош укати  дем онів або  злих духів [21, с. 66].

А ле назван і гіпотези  не вичерпую ть суті проблем и. С вого  часу елеме­
нти  о б р яд о в о го  травестуванн я, х арактерн і д ля  о б р азн о го  в ідтворенн я  
«ф альш ивої м олодої» , стали  предм етом  дискусії О. М . Ф рейденберг та  
В. Я . П роп п а. Т о ч к а  зору  О. М . Ф рейденберг п о л ягала  в том у, щ о «ж іно­
чо-чоловіча травестія являє собою  м етаф ору статевого  злиття: ж інка стає 
ч оловіком , чоловік  ж інкою » [17, с. 103]. Н атом ість  В. Я . П роп п , відкида- 
ю чи це трактуван н я  як  д окор інн о  невірне, п о в ’язував травестизм  з о б р я ­
д ом  ініціації, наголош ую чи , щ о «вищ ий ступінь посвячення вклю чає вм ін­
ня перетворю ватись н а  ж інку» [14, с. 110]. З позицій  сучасного осм ислен­
н я  д о с л ід ж у в а н о ї  п р о б л е м а т и к и , к о н ц е п ц ії  д в о х  в ід о м и х  в ч е н и х  
виглядаю ть не стільки взаєм овиклю чним и , скільки взаєм од оповню ю чи­
ми. Ритуальне перебирання по л інії чоловіче-ж іноче і н авп аки  м ож е слу­
ж ити вод н очас  як м аркером  ініціації, так  і зм іни гендерної сим воліки .

В раховую чи вищ езгадан і пояснення та  інтерпретації, варто  звернути 
увагу н а  ам бівалентну при роду  нареченої у системі м іф ологічного  св іто ­
гляду. З одного  боку, вон а  вваж алась  свого  роду  сакральною  постаттю , 
носителькою  особливої м агічної сили, щ о спри яла д ітонародж енню , ш лю ­
бу, родю чості землі та  худоби. Ц им и позитивним и якостям и у народній  
свідом ості наділялися атрибути  вбран ня  нареченої -  в інок, ф ата, сукня, 
стрічки тощ о. І  в сучасном у весіллі практи кується ігрове заки дан ня  н аре­
ченою  свого букета у н атовп  незам іж ніх д івчат (за п ов ір ’ям, та  хто його  
впійм ає, перш ою  вийде зам іж ). В українських і б ілоруських піснях н аре­
чена «сипле зо л о то  з рукавця».
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З д ругого  боку, бачим о, щ о т а  ж  сам а о соба  м ає виразн і риси небез­
печної, дем он ічної істоти . Ц і властивості нареченої виявляю ться в тому, 
щ о вона, за  н арод ним и  п о в ір ’ями, м о гл а  зурочити  інш их лю дей, н егати ­
вно вплинути н а  їх д олю , завд ати  ком усь в ідчутної ш коди. В українських 
і б ілоруських весільних піснях, як  і в обрядовій  грі з «ф альш ивою  м о л о ­
дою », м ати  не пізнає свою  обвінчану дочку. Я к  дем онічну істоту спри й­
м ає наречену і свекруха, вб ачаю чи  в ній  «ч о р та  з болота» , «вовчицю  з 
тем ного  лісу» («на н арод  як  глянець, д ы к  н ар о д  аж  вянець») [8, с. 386]. 
Ш и роке  розповсю дж ення м али п о в ір ’я про  ворож битів , здатних оберн у­
ти весільний поїзд  н а  «вовкулаків».

О дною  з дем онічних озн ак  нареченої виступає і здатн ість до перевті­
лення. Т и м ч асова  занурен ість м олодо ї у л ім інальній  стадії посвячення до 
«інш ого світу» поясню є м еханізм  появи  її р ізном ан ітних обрядових  двій ­
ників. Н а  теренах розселення слов’янських народів , за  дан им и  О.В. Гури, 
у низці сим волічних підм ін ф ігурували: баба, куховарка, п од р у га  нарече­
ної, д івчинка, переодягнений  чоловік , хлопчик з обли ччям  вим ащ еним  
саж ею , солом ’я н а  ф ігура або  лялька , іноді курка, собака , к іш ка, вівця, а 
тако ж  різн і предм ети: м ітла, дерев’ян а  лож к а, ступа т а  інш і [8, с. 387]. 
С пираю чись н а  українські м атер іали , до  ц ього  переліку м о ж н а  додати  
ще словесні алегорії нареченої у весільном у ф ольклорі: куниця, телиця, 
тур-туриця, лебідка, утиця, сова  тощ о. П рикм етн о , щ о наведений список 
перетворень частково  зб ігається з традиц ійни м  н аб о р о м  відьом ських ре- 
інкарнац ій , який  налічує к ільк а  десятків потенц іальних варіантів . Ц е ще 
одне свідчення генетичної д отичності об разу  нареченої до світу д ем он о­
логічних істот. Т ут, як  і в ситуації з відьм ою , ми стикаєм ось з рел іктам и  
м іф ологічного  мислення, логічн им  м етодом  я к о го , за  А . Ф . Л осєвим , є 
«загальне універсальне перевертництво»  [11, с. 13].

П ор івн яльн е  дослідж ення об разу  « удаван о ї нареченої»  д о зво л яє  п р о ­
стеж ити знач ну  генетичну і ти п ологіч н у  п од ібн ість  весільної о б р яд о в о ­
сті українц ів  т а  інш их європ ей ськи х  н арод ів . П еревтіленн я  через рядж ен- 
ня -  це не лиш е ігрови й  п ри й ом , а  й м іф ологіч но  в м о ти в о в ан а  дія. М а ­
ски й п о в ’язан і з ним и р и туальн о-м агічн і акти  у свідом ості тради ц ій н и х  
гр о м ад  були сполучною  л ан ко ю  м іж  св ітом  лю дей  і н ад п р и р о д н и х  іс­
тот. Т ак и м  чин ом , первісний  сенс д о сл ід ж у ван о го  зви ч аю  п о л я гає  не 
лиш е в захисті сам ої нареч ен о ї, а  й у захисті в ід  її н еб аж ан и х  д ем он іч ­
них власти востей , які н ей трал ізувалися  ш ляхом  р ізних о б ряд ови х  п ід ­
мін.

Р озглянуті вищ е сю ж ети д озволяю ть говори ти  про  доцільність вид і­
лення окрем ої категор ії персонаж ів ниж чої м іф ології, яких ум овно м ож ­
н а  визн ачити  як  тим часові або потенційні демонічні істоти. З а  тради ц ій ­
ним и в іруванням и, певний пром іж ок часу н а  межі двох  світів б алан сува­
ли , к р ім  н ар еч ен о ї, т а к о ж  щ о й н о  н ар о д ж ен і д іти  й п о к ій н и ки . Л иш е 
о б о в ’язкове здійснення таких  ритуальних (церковно-народних) актів як
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вінчання (ш лю б), хрещ ення, похорон , захищ ало їх від неб аж аного  пере­
творення н а  русалок, м авок, потерчат , «залож них» небіж чиків. В аж ливо 
відзначити , щ о не лиш е наречену, а  й інш і потенційні дем онічні істоти  у 
л ім інальн ій  ф азі супроводж ує ф ольклорн и й  м отив підм іни і реінкарна- 
ції. З гадаєм о  тут лиш е ци кл  леген дарн их  н ар ати в ів  п р о  «обм ін  ч ат»  -  
нехрещ ених чи « н ео б м оли твован и х»  нем овлят, яких  п ідм іняю ть уночі 
чорти  [7, с. 23].

Е тн ограф іч н і запи си  весільної об ряд овост і остан н іх  д есятил іть  в и ­
являю ть ч ітку тенденцію  до  її тран сф орм ац ії, спрощ ення і редукції. Ч е ­
рез р ізн і при чи н и  заб уваю ться  і в тр ач аю ть  свою  о б о в ’язков ість  в аж л и ­
ві елем енти тр ад и ц ій н о го  р и ту ал ьн о го  ком плексу , зб ідн ю ється  м узи ч ­
ний і п ісенний репертуар . А ле, як не д и вн о , зви ч ай  « у д аван а  наречена»  
за л и ш а є т ь с я  ж и т т є зд а т н и м  і п о б у т у є  в б а г а т ь о х  о б л а с т я х  У к р а їн и . 
Щ о п р а в д а , тепер  й о го  м ай ж е не ф іксую ть у п еред в ін ч ал ьн о м у  циклі, 
але зате  він  ч асто  (особли во  у сільській  м ісцевості) заявляє  про  себе у 
заверш альн ій  ч астин і весілля, в ідом ій  як «перезва» , «кури», « ц и ган щ и ­
на»  тощ о.

Ц е своєр ідний  «об ряд  у обряд і»  або  «ви става  у виставі» , де сп р ав ж ­
ні м олод і з усім  п о ч то м  «чинів» в ід ходять  у т інь, а  їх  м ісце зай м аю ть  
нові хим ерні герої. Г оловн и м и  д й о ви м и  особам и  «ци ган щ и ни»  є а н т р о ­
пом орф н і м аски , число і склад  яких  вар ію ється  в р ізних л о к ал ьн и х  т р а ­
диціях. С еред ти п ови х  персонаж ів  весільного  рядж ення ц ен тральн е  м іс­
це зай м аю ть  п арод ій н і «м олода»  і «м олодий». В основі створен ня  цієї 
к а р н ав ал ьн о ї п ар и  леж ить  д авн ій  п р и й о м  тр авестуван н я  -  ж ін ка  ти м ­
часово  вб и рається  н а  ч о ло в ік а , а  ч о ло в ік  -  н а  ж інку. П р и  ц ьом у  всіляко 
п ідкреслю ю ться головн і ф ізіологічн і й культурологічн і в ідм інності п ред ­
ставн иків  п роти леж н о ї статі: чолов іки  п ідм ощ ую ть груди , зад , а  часом  
і ж ивіт  як  о зн аку  вагітн ості, о д ягаю ть  б ю стгальтери , ж іночі п а н та л о ­
ни, п ар и ки  з д о вги м  волоссям ; н атом ість  ж інки  м алю ю ть  або  н ак лею ­
ю ть собі ш тучні вуса і б ороди , ч іпляю ть м іж  н іг р ізн і предм ети , щ о в ід ­
дален о  н агад у ю ть  ч олов іч і ген італії (буряк  і дві ц и булин и , м оркву  і дві 
к а р т о п л и н и , к а ч а н  кук урудзи , п ляш ку , п ал и ц ю , м еди чн у  сп р и н ц івк у  
тощ о).

П ід м ін а  м олоди х  сьогодн і зд ійсню ється як  ігр о в а  м істиф ікац ія . Н а ­
родне розум інн я  ко м іч н о го  ви являється  в том у, щ о н а  р о л ь  м ол о д о го  
н ам агаю ться  п ід іб рати  огрядн у , неви соку  ж інку, а  р о л ь  м о л о д о ї д іста ­
ється ви соком у  і худорлявом у  чоловіку . Ц ей  ф ізичний  к о н тр аст  і д и с­
п р о п о р ц ія  о д разу  ки даю ться  у вічі й п ород ж ую ть  п р и родн у  см іхову р е­
акц ію .

С учасн а «уд аван а  наречена», п ри краш ен а «ф атою » зі старо ї гар д и ­
ни, не н ам агається  зб ер ігати  анонім ність, в о н а  не ховає обличчя, хоча 
часто вдається до  к ари катурн ого  грим ування. Н а  відміну від тради ц ій ­
ного  весілля, де її роль  зводилась до  ко р о тк о го  об ряд ового  епізоду в о б ­
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меж еном у п ростор і ж итла, сьогодн і рядж ені «м олода»  і «м олодий» п р а г ­
нуть до  публічності й видовищ ності. О ч олю ван а ним и процесія відверто 
парод ію є весільний «поїзд» й нерідко переростає у м асове бурлескно-дра­
м атичне д ійство. Травестійне рядж ення й м аскування н а  весіллі повністю  
втрати ло  свій давн ій  м агічний сенс. П ростеж ена нам и трансф орм ац ія  зви ­
чаю  «уд аван а  наречена» виразн о  характеризує загальн и й  процес вивіт­
рю ван ня рел ігійно-м агічного  змісту весільної обрядовості й посилення в 
ній елементів розваж альн о-ігрового  комплексу.

Н а  заверш ення щ е д в а  ф акти , які засвідчую ть динам іку  і сп ад коєм ­
ність н арод них  традицій . С ьогодні у великих м істах У країни  ф ірми, щ о 
займ аю ться орган ізац ією  весільних урочистостей , проп оную ть своїм  кл і­
єн там  як одну з послуг п роведення  кон курсу  « ф альш и ва нареч ена»  за  
сценарієм , близьким  до  н арод н ого  обряду.

О станнім  часом  у Росії т а  в У країн і з ’явилась н о в а  м одиф ікац ія  «ф а­
льш и во ї нареченої» . Т а к  н ази ваю ть  спри тн и х  д івчат , які через мереж і 
Інтернет ф ліртую ть з багатим и  співвітчизникам и т а  інозем цям и, викачу­
ю чи з них д о лар и  і євро , а  потім  безслідно зникаю ть. А ле подвиги  цих 
віртуальних наречених -  насправді ш ахрай ок  доцільніш е розглядати  вже 
не в контексті наукового , а  кри м інального  дискурсу.
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